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Resumen:

El articulo aborda los complejos vinculos entre liberalismo y catolicismo
a través del analisis de la evolucion del presupuesto de culto del Estado de
Buenos Aires entre 1853 y 1863. Estudia las controversias que el tema suscito
en la opinién piblica y en el ambito gubernativo y parlamentario, inextrica-
blemente unidas a las que condujeron a la ruptura del catolicismo portefio a
causa de la emergencia de la masoneria. Sostiene que en los dos sectores que
se enfrentaron en torno a tales disputas —masones y antimasones— la opinion
prevaleciente fue favorable al sostén econémico de la Iglesia por parte del
Estado.
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Abstract:

The article deals with the complex relationship between Liberalism and
Catholicism by the analysis of the evolution of state budgetary support for the
church of the Province of Buenos Aires between 1853 and 1863. It studies the
controversies that ensued from these topic, both in public opinion and in the
governmental and parliamentary arena, leading directly to a rupture within por-
tefio Catholicism due to the emergence of Freemasonry. It maintains that within
the two sectors which confronted each other in these disputes —masons and
anti-masons— prevailing opinion favored continued state support of the Church.
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INTRODUCCION

Los debates que se suscitaron en sede parlamentaria y en la prensa pe-
riédica en torno a la definicidn y distribucion del presupuesto de culto en el
Estado de Buenos Aires proporcionan elementos de analisis para abordar
por lo menos tres cuestiones importantes de la historia de nuestro siglo XIX.
La mas general es la de los vinculos entre la tradicién liberal y la catdlica,
frecuentemente simplificada a pesar de su evidente complejidad. Otras dos
cuestiones, mas especificamente argentinas, se relacionan con la anterior: por
un lado, la de las diferencias y similitudes entre las politicas eclesiasticas de
la Confederacion y del Estado de Buenos Aires; por otro, la de la naturaleza
y los alcances de la ruptura que se produjo en el seno del catolicismo portefio
a partir de febrero de 1857, tras la expulsion de los masones de la Iglesia por
decision del obispo Mariano José de Escalada.

La cuestion mas general, la de las relaciones entre liberalismo y cato-
licismo, nos conduce a su vez al problema de las vicisitudes del proceso de
secularizacion argentino, excepcional en el contexto latinoamericano desde
que nuestro pais ha sido, hasta ahora, el inico que no ha separado formalmen-
te la Iglesia del Estado. El hecho de que la Argentina sea, o al menos haya
sido, uno de los paises mas modernos del continente, ofrece un motivo mas
para descartar la vision de la secularizacién como ineluctable eviccion de lo
religioso en las sociedades contemporaneas y preferir la que la propone como
permanente recomposicion de su lugar en la vida colectiva'. Frecuentemente la
historiografia ha visto en el liberalismo y el catolicismo realidades tan incom-
patibles como el agua y el aceite?. Sin embargo, los analisis menos precipitados
y mas serenos revelan los miltiples vasos comunicantes que existieron entre
ellos’. Ademas, en la Argentina decimondnica los conflictos, aunque tal vez
ruidosos, fueron mas bien episddicos en comparaci6n con los que se produje-
ron en otros paises de la region. Recientes estudios han destacado también la

! Entre los muchos soci6logos de la religién que abrazan esta perspectiva figura Da-
NiELE HerviBU-LEGER, La religion, hilo de memoria, 2° edicién, Barcelona, Herder, 2005 o E/
peregrino y el convertido. La religion en movimiento, México, Ediciones del Helénico, 2004.

2 Como ejemplo de la lectura que contrapone esencialmente catolicismo y liberalismo,
véase IVAN Jacsi¢ Y Ebuarpo Posapa CARBO (eps.), Liberalismo y poder. Latinoamérica en el
siglo XIX, Santiago de Chile, Fondo de Cultura Econémica, 2011, p. 40, donde los editores
afirman que el catolicismo fue el “gran coritendor” del liberalismo del siglo XIX.

3 Entre los muchos trabajos disponibles, me permito sugerir al lector el de RaymonD
Grew, “Liberty and the Catholic Church in Nineteenth-Century Europe”, en: RicHArRD HELM-
STADTER (ED.), Freedom and Religion in the Nineteenth Century, Stanford, Stanford University
Press, 1997, pp. 196-232.
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diversidad interna de la masoneria y de sus actitudes hacia la religién y hacia
el catolicismo en particular®. Si la cuestion de la incompatibilidad entre la
filiacion masonica y la fe catolica suscité tan encendidos debates en Buenos
Aires en la década de 1850, fue justamente a causa de la resistencia de muchos
catolicos a aceptarla. En suma, la variedad de situaciones que es dable detec-
tar en diferentes contextos nacionales e historico-culturales aconsejan dejar
de pensar el liberalismo y el catolicismo en términos univocos y monoliticos
y tener mas presente su caracter plural. Por lo que hace a las politicas ecle-
siasticas de Parana y de Buenos Aires, se ha propuesto recientemente la idea
de que el gobierno de la Confederacion habria adoptado un modelo inspirado
en la Constitucion Civil del Clero de Francia de 1790, mientras el Estado se-
cesionista habria optado por reducir el presupuesto para favorecer el que los
fieles se hicieran cargo del financiamiento del culto. Para ello se ha alegado
que los recursos asignados por Buenos Aires a la Iglesia disminuyeron luego
de Caseros, mientras que los que Parana dedicé a sus obispados aumentaron’.
Sin embargo, la documentacion disponible para Buenos Aires desmiente esta
afirmacion, como intentaré demostrar.

En efecto, en el presente trabajo sostengo, en primer lugar, que el presu-
puesto de culto portefio entre Caseros y Pavon no sélo no disminuyd respecto
de la era rosista, sino que por el contrario crecié de manera sostenida. En se-
gundo término, que ni los datos cuantitativos disponibles ni el analisis de las
posturas asumidas durante los debates nos autorizan a afirmar que el Estado
de Buenos Aires aposto a reducir el presupuesto para alentar la financiacion
del culto por parte de los fieles. Por altimo, que los debates en torno al pre-
supuesto de culto —vinculados al de la compatibilidad de la doble pertenencia
a la masoneria y a la Iglesia— no dan cuenta de la existencia de un conflicto
de suma cero entre liberalismo y catolicismo, sino mas bien de una disputa
entre catdlicos animados por diferentes maneras de concebir la naturaleza de
la Iglesia y de sus vinculos con el poder seculars.

4 Véase, por ejemplo, la introduccién a José ANTONIO FERRER BENIMELI (CooRrD.), “La
masoneria en la Espafia del siglo XIX”, en: /T Symposium de Metodologia Aplicada a la
Historia de la Masoneria Espafiola, 2 vol., Sal a, 1981, y Valladolid, Junta de Castilla y
Leon, 1987, pp. 9-16. Los articulos que retine la obra dan buena cuenta de esa diversidad de la
masoneria que sefiala la introduccién.

5 MiraNDA Lipa, “El presupuesto de culto en la Argentina y sus debates. Estado y so-
ciedad ante el proceso de construccion de la Iglesia (1853-1880)”, en: Andes. Antropologia e
Historia 18, Salta, CEPIHA, 2007, pp. 49-75.

¢ Adhiero en este punto a la perspectiva de Arturo Ardao, que ve en las controversias
entre autoridades eclesidsticas y masoneria de la década de 1850 un conflicto entre catdlicos.
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El trabajo se divide en dos partes. En la primera, me detendré sobre el
presupuesto de culto y sobre otros recursos econémicos que el Estado de
Buenos Aires proporciond a la Iglesia a través de subsidios extraordinarios
del Ministerio de Gobierno; en la segunda, analizaré los debates en torno al
presupuesto en sede parlamentaria y en la prensa periodica, para mostrar que
muy pocos de los protagonistas, a pesar de la virulencia que alcanzé el con-
flicto entre el “partido” del obispo Escalada y los masones, eran contrarios a
la existencia del presupuesto.

RECURSOS PARA LA IGLESIA

Todo parece indicar, aunque carecemos de evidencia suficiente, que la
situacion econémica del clero y de las instituciones eclesiasticas durante la dé-
cada de 1840 fue mas bien critica. El arancel de derechos parroquiales vigente
habia sido fijado en 1832 y se encontraba completamente desactualizado, por
lo que las rentas de los curas se habian reducido drasticamente. Por otro lado,
el gobierno provincial habia interrumpido el pago de obligaciones que habia
asumido precedentemente, y los pedidos de subsidios para la manutencion o
ampliacion de los templos habian sido generalmente desoidos. Los unitarios
en el exilio y los miembros de la Joven Generacion insistieron frecuentemente
en la generalizada actitud servil que mostr6 hacia Rosas el clero catolico, con
contadas excepciones, pero lo cierto es que después de Caseros se produjo
una lluvia de declaraciones de parrocos y feligresias felicitando al gobierno
provisorio y denostando la “espantosa tirania” y la “ominosa dictadura™. El
periddico La Relijion, en su primer niimero del 1 de octubre de 1853, propuso
a Caseros como un antes y un después para la vida de la Iglesia, sefialando su
postracion durante la “dictadura” y destacando los progresos que habia reali-
zado bajo el nuevo orden®.

El acierto de esa percepcion puede corroborarse facilmente. En el plano
econdmico, los gobiernos que sucedieron a Rosas incrementaron de manera
notable sus contribuciones a las instituciones eclesiasticas y al clero. Tenemos,

Véase ARTURO ARDAO, Racionalismo y liberalismo en el Uruguay, Montevideo, Publicaciones
de la Universidad, 1962, cap. XI.

7 Archivo General de la Nacién (en adelante AGN), X 28-1-4, doc. 265; AGN X 28-1-6,
doc. 431.

® “Sintomas de la situacion”, en: La Relijion. Periddico tedlogo-social, 1 de octubre de
1853.
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por un lado, el presupuesto de culto, que lejos de disminuir aumenté exponen-
cialmente, como ilustra el cuadro que sigue:

Presupuesto de culto del Estado de Buenos Aires, 1851-1862°

Afio Presupuesto de culto
1851 $102.040,4
1852 $271.8815 %
1853 $325.656,4 >
1854 $ 728.453
1855 $913.940
1856 $ 1.066.800
1857 $ 1.185.000
1858 $ 1.201.620
1859 $ 1.033.880
1860 $ 1.035.560
1861 $ 1.108.760
1862 $953.800

% Se trata del presupuesto votado para el afio siguiente. Los datos de 1851 a 1853 provie-
nen del trabajo de JesUs BiNerTi, “La Iglesia bonaerense vista desde el presupuesto del culto
(1822-1853). Una lectura en torno a los actuales debates sobre religion y secularizacién”, en:
Primeras Jornadas de Discusién de Investigadores en Formacidn “Bicentenario: Problemas
de dos siglos de Historia", Instituto “Dr. Emilio Ravignani”, Universidad de Buenos Aires,
19 y 20 de noviembre de 2009. Los siguientes retinen las partidas destinadas al obispado y
al colegio eclesidstico, que representan alrededor del 80% y el 20% de la suma consignada
en el cuadro respectivamente. Las fuentes son los diarios de sesiones, que no cito para no
extender demasiado la nota, y publicaciones especificas que comenzaron a aparecer a finales
del periodo, como Presupuesto Jeneral de Gastos del Estado de Buenos-Aires, para el afio de
1859, Buenos Aires, Imprenta del “Orden”, 1859; Presupuesto Jeneral de Gastos del Estado
de Buenos Aires, para el afio de 1860, Buenos Aires, Imprenta del “Comercio del Plata”, 1860;
Presupuesto General de Gastos para la Provincia de Buenos Aires para el afio 1861, Buenos
Aires, Imprenta del “Comercio del Plata”, 1861; Presupuesto de Gastos de la Administracion
Jeneral de la Provincia de Buenos Aires, Municipalidad y Banco, para el afio 1862, Buenos
Aires, Imprenta del “Comercio del Plata”, s/f; Presupuesto de Gastos de la Administracion Ge-
neral de la Provincia de Buenos Aires para el afio 1863, Buenos Aires, Imprenta y Litografia
4 vapor de Bernheim y Boneo, 1863.
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El cuadro ilustra elocuentemente el incremento del presupuesto de culto a
partir de Caseros. El ultimo de la era rosista se vio mas que duplicado al afio
siguiente, primero de la gestion de los “gobiernos liberales” y a partir de entonces
escalo hasta situarse en torno al millén de pesos, lo que representa una suma casi
diez veces superior a la que el gobierno del Restaurador reservaba para el culto.
El monto un tanto superior de 1858 se explica por los gastos debidos a la cons-
truccion del palacio episcopal. En sintesis, el presupuesto no disminuy6 después
de la caida de Rosas, como ha sido afirmado recientemente'®. Veremos ademas,
en el apartado siguiente, que tampoco predomind entre los dirigentes politicos
portefios la idea de que la Iglesia debia ser financiada por los fieles'.

Por otro lado, los recursos estatales para la Iglesia no se limitaron al pre-
supuesto votado por las camaras. Apenas apagados los ltimos disparos de
Caseros, comenzaron a llegar al Ministerio de Gobierno numerosos pedidos de
ayuda elevados por corporaciones, parrocos, jueces de paz y feligresias, a los
que se sumarian en 1855 los municipios recientemente creados. En algunos ca-
sos, se trataba de partidas cuyo pago el gobierno de Rosas habia interrumpido
por razones presupuestarias, como ciertas fiestas que a partir de la reforma de
1822 habia comenzado a financiar el Estado'. En otros, de curas incongruos
o necesitados de ayuda puntual por diferentes motivos'. Pero si en un area los
recursos fueron ingentes, fue en los aportes orientados a la construccion de
nuevos templos o a la ampliacion o refaccion de los viejos. A partir de Caseros
florecieron las iniciativas en ese sentido, a instancias de las autoridades (jue-
ces de paz, curas, municipios), del gobierno provincial mismo, de los perié-
dicos (no infrecuentemente los mas sefialados como liberales y anticlericales)
o de las feligresias. Sumamente frecuente fue la creacién de comisiones “pro
templo”, bisagras entre el Ministerio de Gobierno y los vecinos, presididas a
menudo por el cura y el juez de paz'. La prensa periddica, incluidos los diarios

19 LiDa, 0b. cit, pp. 56 y 61-63.

' Ibidem.

12 Véase el pedido de la Cofradia del Rosario en AGN X, 28-1-11, doc. 1.066 de 19 de
junio de 1852 y los de las monjas capuchinas para financiar la fiesta de Santa Clara, en AGN X
28-1-13, doc. 1.288 de 7 de agosto de 1852 y AGN X 28-7-11, doc. 10.667,6 de agosto de 1855.

'3 Los pedidos de ayuda econdmica para curas de campafia son muy numerosos, por
ejemplo para el de San Andrés de Giles, AGN X 28-1-7, doc. 558 de 13 de abril de 1852.

" Véase el caso de San José de Flores en AGN X 28-2-1, doc: 1399; el de San Nicolas en
AGN X 28-4-3, doc. 4.918 de 19 de octubre de 1853; el de Azul en AGN X 28-4-10, doc. 6.108;
el de Monserrat en AGN X 28-6-2, doc. 8.474; el de San Ignacio en AGN X 28-6-6, doc. 8.882;
el de San Miguel en AGN X 28-6-7, doc. 8.966; el de la Inmaculada Concepcién en AGN X
28-7-11, doc. 10.726,21 de agosto de 1855; el de Rojas en AGN 28-9-3, doc. 12.040; el de Pilar
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“liberales” como La Tribuna y El Nacional, solia ocuparse del estado de las
obras y elogiar el celo de los vecinos, de los curas y del gobierno, que ademas
de los aportes econdmicos proporcionaba el asesoramiento técnico del Depar-
tamento de Ingenieros. Los pueblos apelaron a diferentes fuentes de recursos,
desde la tradicional suscripcion, que reunia aportes en dinero, en ganado y en
materiales, pasando por la venta de terrenos de las iglesias, hasta impuestos
y multas por la violacién de disposiciones eclesidsticas o por el trafico de
cueros sospechosos de haber sido robados'. Pero aunque los expedientes para
recabar recursos fueron multiples, invariablemente se apel6 a los “auxilios” del
gobierno, que los suministré abundantemente. Hubo un momento de impasse
en 1856, cuando, por las dificultades financieras de ese afio y el incremento
del gasto destinado a la defensa de la frontera, se redujeron los aportes. Fue
entonces cuando el Ministro de Gobierno expres6 su opinion favorable a que la
Iglesia volviera a adquirir bienes inmuebles que le permitieran autofinanciarse
y que los feligreses asumieran un papel activo en el sostenimiento del culto,
como veremos mas adelante. Pero el flujo de recursos para la construccion de
templos nuevos y la refaccion y ampliacion de los antiguos no se interrumpid,
como demuestran abundantemente los documentos disponibles.

Por eso es que en 1861 la comision pro templo de San Nicolas de Bari
podia pedir la ayuda del Ministerio alegando que no habia “un solo templo en
la ciudad ni en la campafia que no haya recibido la munificencia de V.E. y de
la anterior administracién: una sola obra que haya sido 1itil o necesaria o de
mero ornato, que no haya contado con la proteccion del gobierno™®. Y por eso

en 1867 Félix Frias podia afirmar que

Después de la caida de Rosas, una propiedad fue siempre respetada: la perte-
neciente a la Iglesia Catélica. Esta Provincia de Buenos Aires sobre todo habia
creido que se rendia homenaje a los principios liberales restaurando y embe-
lleciendo sus antiguos templos y levantandolos en las villas o aldeas donde

de la campafia en AGN X 28-4-4, doc. 5.171; el de San Isidro en AGN X 28-5-3, doc. 7.050; el
de San Nicolas de los Arroyos recibe la friolera de $ 50.000 en 1855: Diario de sesiones de la
Cdmara de Senadores de la Provincia de Buenos Aires. Afio 1855, Buenos Aires, Imp. Buenos
Aires, 1868, p. 71. Existen muchos otros documentos.

5 AGN X 28-7-10, doc. 10.620: el cura de San Nicolas informa que ha recibido del
provisor autorizacién para vender terrenos con el objeto de hacer frente a la obra del templo,
solicita la aprobacion del gobierno, la renovacion del permiso para levantar una suscripcién
y de ser posible algan “auxilio”, julio de 1855; AGN X 28-7-11, doc. 10.758, el juez de paz de
Mar Chiquita propone asignar a la obra del templo de Dolores el producto de cueros de duefios
desconocidos, 26 de agosto de 1855.

16 AGN X 28-7-10, doc. 10.620, carta de 10 de encro de 1861.
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antes no existian; mas de una vez hemos visto los cortejos oficiales llevados
en el ferrocarril a celebrar en ellas la ereccién de una nueva casa consagrada
a la oracién".

Por otro lado, es erroneo afirmar que en Buenos Aires predominé la idea
de que la Iglesia debia ser sostenida por los aportes de los fieles. Por cierto,
no faltaron quienes cuestionaron la existencia del presupuesto en nombre de
la independencia de la Iglesia y de la pureza de la religion, que creian com-
prometida a causa de la vigencia del patronato. La cuestion, sin embargo,
merece ciertas puntualizaciones. La primera es que no puede decirse que las
opiniones a favor o en contra del presupuesto dividieran a “catélicos™, por un
lado, y a “liberales”, por otro. Un ejemplo basta para advertirlo. En marzo de
1854, durante los debates que se entablaron en las camaras por la definicion
de la constitucion del Estado, el capitulo tercero, que establecia que la catélica
seria la religion oficial y que el Estado costearia su culto, fue motivo de una
interesante discusion. El presbitero Mariano Marin cuestiono el presupuesto
de culto, argumentando que la Iglesia tenia sus propias rentas y no debia
comprometer su independencia respecto del Estado a través de un vinculo
econémico. Por eso propuso sustituir el verbo “costear” por el de “proteger”:
el Estado debia proteger a la Iglesia, pero no costear el culto. El legislador
Miguel Esteves Sagui le dio su apoyo, aduciendo que el presupuesto implicaba
someter la Iglesia al Estado. En su opinion, “proteger” implicaba, en términos
economicos, que el Estado auxiliaria a los eclesiasticos en dificultades. Quien
elevo su voz para defender el presupuesto fue el masén Valentin Alsina, quien
alego que si la Provincia estaba adoptando una religion oficial tenia el deber
de costear su culto, cuyas exigencias superaban — y en este punto tenia mucha
razén — los recursos que la Iglesia podia procurarse por si misma. Asi, asisti-
mos a la paradéjica situacion de ver al eclesiastico Mariano Marin atacando
el presupuesto y al mason Valentin Alsina defendiéndolo con argumentos
de lo mas piadosos, como el de la vergiienza que le inspiraba el que ciertas
corporaciones religiosas se sostuvieran todavia con limosnas®. Su idea de que
en realidad era el pueblo quien costeaba el culto y que el Estado simplemente

17 Citado por AmBROsIO ROMERO CARRANZA Y JUAN Isipro QUESADA, Vida y testimonio
de Félix Frias, Buenos Aires, Academia Nacional de Derecho y Ciencias Sociales de Buenos
Aires, 1995, p. 320.

'8 Alsina habfa sido cofundador de la Logia “Concordia” en 1853. Véase ALCIBIADES
Larras, La masoneria argentina a través de sus hombres, Buenos Aires, Talleres Graficos
“Belgrano”, 1966, voz respectiva.
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asignaba los recursos coincidia con la postura del periddico La Relijion, que
tomo prudente distancia de los cuestionamientos de Marin: el Estado no podia
dejar a la Iglesia librada a tratar con sus sibditos el financiamiento del culto®.

Como he dicho, en 1856 los aportes del Estado a la Iglesia se redujeron y
hubo amagues de darle a la cuestion un “giro liberal”, instando a curas, jueces
de paz, municipios y feligreses a que maximizaran los esfuerzos de autofinan-
ciacion. Durante la discusion del presupuesto en la Camara de Representantes,
el ministro de Gobierno Dalmacio Vélez Sarsfield afirmé que la Iglesia deberia
ser autorizada nuevamente a poseer sus propios bienes y sustentarse con ellos,
desde que el presupuesto comportaba problemas y envilecia a la Iglesia por su
dependencia del Estado®. Cuando el tema pas6 a la Cimara de Senadores, el
Ministro dijo ser favorable al

modo como la Inglaterra sostiene lujosamente estos gastos, es decir, con
contribuciones parroquiales; cada parroquia sostiene el sacerdocio y el cul-
to, pero entre nosotros todo cae sobre el Estado. Nada mas justos que estos
gastos fuesen parroquiales y que la parroquia de San Ignacio, por ejemplo,
que toda es de gente rica, costease las funciones de esa Iglesia; pero aqui
se encuentra el gobierno recargado con estos gastos particulares que quitan
a las rentas grandes cantidades. [...] El gobierno se encontraria descargado
de todos estos gastos, si la Municipalidad tuviese todo el campo de accién
que debe tener?'.

Pero el Ministro se cuidé muy bien de aclarar que expresaba su opinion
personal, no la postura del gobierno?. A partir del afio siguiente, la crisis que
dividio al catolicismo portefio en torno a la compatibilidad de la pertenencia a

¥ Diario de Sesiones de la Sala de Representantes de la Provincia de Buenos Aires
—1854~, Buenos Aires, Imprenta de la Sociedad Tipogréfica Bonaerense, 1865, sesion del 9
de marzo de 1854, pp. 54-58; “Constitucion de la Provincia®, en: La Relijion, 18 de marzo de
1854 y “El diezmo”, en: La Relijion, 24 de marzo de 1854.

2 Diagrio de Sesiones de la Cdmara de Diputados de la Provincia de Buenos Aires
—1856-, sesion del 24 de octubre de 1856, pp. 563-565.

2 Diario de sesiones de la Camara de Senadores de la Provincia de Buenos Aires
—1856—, Buenos Aires, Imprenta de J.A. Bernheim, 1856, sesion del 28 de octubre de 1856, p.
11. En respuesta a la opinion personal del Ministro, Valentin Alsina ratificé la suya, que a mi
juicio refleja mejor la que prevalecia entre sus colegas: el Estado debia pagar a los curas un
sueldo como lo hacia con los empleados publicos.

2 Miranda Lida interpreta esta opinion del ministro como ilustrativa de la posicion
oficial y sugiere la influencia de la Democracia en América de Alexis de Tocqueville en la
definicion de la politica presupuestaria portefia. Véase Lipa, ob. cit., p. 60.
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la masoneria y a la Iglesia contribuy6 a que ese atisbo de “giro liberal” quedara
definitivamente archivado.

EL CONFLICTO CON LOS MASONES Y EL PRESUPUESTO DE CULTO

Mariano José de Escalada asumid el gobierno del obispado de Buenos
Aires el 18 de noviembre de 1855 y de inmediato intent6 introducir reformas
que suscitaron conflictos. Escalada era un hombre de prestigio a causa de
sus cualidades personales y de su oposicion a Rosas. Pertenecia a la primera
generacién de eclesiasticos formados luego de la revolucion, al calor de los
debates religiosos de la década de 1820, y como otros de sus coetaneos habia
tomado claro partido por las posturas de la Santa Sede, decidida a combatir
por todos los medios posibles las tendencias galicanas del clero colonial y a
tomar las riendas de las iglesias de América. Hombre de Roma, lo animaba
la idea de que la Iglesia era una societas perfecta plenamente soberana en el
plano espiritual, como el Estado lo era en el temporal, y que las relaciones
cordiales entre ambas autoridades dependian del reconocimiento de la abso-
luta independencia eclesiastica en la esfera de su competencia. Esa postura no
podia sino chocar con el galicanismo todavia influyente en parte del clero y
de los miembros de la elite politica y cultural. Para ese galicanismo criollo la
Iglesia era una suerte de confederacion de iglesias locales sujeta al Papa en lo
espiritual y a las leyes del pais en materia disciplinaria. Asi, por ejemplo, en un
articulo sobre matrimonios mixtos publicado en 1856, Sarmiento afirmo que
la Iglesia universal estaba dejando de ser “una vasta federacion de iglesias”
para “hacerse unitaria” bajo la influencia del ultramontanismo, y que Escalada
estaba contribuyendo a esa transformacioén como obispo de Buenos Aires®.

Las criticas a Escalada en las paginas de La Tribuna y de El Nacio-
nal fueron in crescendo a raiz de cuestiones como la de las dispensas para
matrimonios mixtos o la reorganizacion de los tribunales eclesiasticos. El
circulo del obispo, que integraban hombres como Federico Aneiros, Olegario
Correa, Félix Frias, Ildefonso Garcia, Martin Avelino Pifiero y Juan Thomp-
son, respondia a esas criticas a través de las paginas de La Relijion. El punto
de conflicto més algido se alcanzd en los meses de octubre y noviembre de
1858. Escalada habia publicado una carta pastoral en febrero del afio anterior

2 “Matrimonios mixtos”, en: £l Nacional, Buenos Aires, 25 de enero de 1856, en: Obras
completas de Sarmiento, Tomo XXIV, “Organizacion del Estado de Buenos Aires”, Buenos
Aires, Luz del Dia, 1951, pp. 308-309.
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declarando la incompatibilidad de la pertenencia a la masoneria y a la Iglesia,
lo que suscité6 amargas condenas por parte de las logias. En septiembre de
1858 el obispo prohibi6 al parroco de San Miguel que celebrase funerales en
sufragio de Juan Musso, confitero italiano, mason y al parecer devotisimo?.
De inmediato, las logias condenaron la medida del obispo, reclamando al go-
bierno que protegiese los “derechos religiosos” de los masones, que exigian
ser reconocidos como miembros de la Iglesia en pleno derecho®. Los meses de
octubre y noviembre de 1858 fueron testigos de intensos debates. Los alegatos
a favor o en contra del obispo ocuparon las primeras paginas de los periédicos
y los ataques a las logias ocuparon a los predicadores. Hasta hubo un conato
de violencia con la insurreccion capitaneada por Victor Chirino, que agito la
bandera de la defensa de la religion en contra del gobierno?.

En ese contexto, el presupuesto de culto se transformé en una suerte de
manzana de la discordia, porque de constituir un asunto de tratamiento mas o
menos rutinario, que hasta entonces no habia suscitado controversias muy vi-
rulentas, paso a ocupar el centro de los debates parlamentarios, hasta el punto
de que requirié la convocatoria de una Asamblea Legislativa (la deliberacion
conjunta de ambas camaras, que se convocaba en situaciones extraordinarias).
Uno de los resultados del conflicto, como veremos, es que las timidas propues-
tas de liberalizar las relaciones entre Estado e Iglesia que se habian esbozado
en 1856 quedaron definitivamente archivadas, a causa de la renuencia del
sector critico del obispo a perder el control sobre la vida eclesiastica.

La discusion del presupuesto de culto para 1859 se inicié el 24 de septiem-
bre de 1858 en la Camara de Representantes, en momentos en que el affaire
Musso se encontraba en su climax. Rufino de Elizalde tom¢ la palabra para
denunciar que el sueldo de Escalada era demasiado elevado, desde que sumado
a las partidas destinadas a cubrir los gastos de su casa ascendia a $ 100.000
al afio. A esos ingresos, agrego, era necesario sumar los que recibia en razén
de las dispensas matrimoniales, las cuartas episcopales y el patronato de las
capellanias fundadas desde 1856, que una ley reservaba al obispo. Ademas,
objetd la erogacion de los $ 14.000 que el presupuesto destinaba a cubrir los
gastos de la visita pastoral a la campaiia, que segiin dijo “en lugar de [ser] un
bien es un mal”. Si se sumaban las diversas partidas, alegaba Elizalde, Esca-

# AGN X 29-2-1, doc. 15.578 [1858).

3 AGN X 29-2-1, doc. 15.594 [1858]. La Tribuna publicé la carta con el titulo de “Pre-
sentaci6n de los masones al Gobierno” el 29 de scptiembre de 1858.

26 “La revoluci6n reformista estallo!!!”, en: La Tribuna, 31 de octubre de 1858.
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lada ganaba mas que el gobernador y que todos los ministros juntos, lo que
simbolicamente colocaba a la autoridad eclesiastica por encima de la civil. Por
otra parte, agregd, se obligaba a los protestantes a mantener al obispo de una
Iglesia que no era la propia, lo que debia reputarse como una injusticia. Varios
legisladores se pronunciaron a favor de la postura de Elizalde y la Camara
aprobo la rebaja del sueldo del obispo y el recorte de algunos gastos?. La in-
tervencion de Elizalde es ilustrativa de la postura de los catdlicos criticos del
obispo, reacios a reconocer el caracter de societas perfecta de la Iglesia y su
consecuente independencia y paridad de condiciones respecto de la autoridad
civil. Es decir, reacios a reconocer en la Iglesia una entidad juridico-politica
comparable al Estado?.

Pero la Camara de Senadores objet6 la rebaja del sueldo del obispo,
alegando que “ni los curatos parroquiales, ni el producto de las dispensas
matrimoniales, ni el de las capellanias que se funden con arreglo a la ley del
afio anterior” debian reputarse rentas propias del prelado. En realidad, de-
cian los senadores, “todos esos emolumentos tienen por derecho un destino
publico en favor del culto o de los establecimientos de beneficencia”, no las
arcas episcopales. Elizalde volvié entonces a pedir la palabra para defender
su postura, alegando que la disminucién del sueldo del obispo habia sido re-
comendada por la Comisi6n de Hacienda no precipitadamente, sino con pleno
conocimiento de causa. Lo mas interesante, sin embargo, es que en esta nueva
intervencion explicito las verdaderas razones que habian inspirado su mocion,
al afirmar que lo que en realidad se discutia no era una cuestion monetaria,
sino un asunto “de un érden social muy superior”. Si la Cdmara confirmaba
su postura a despecho de la nota del Senado, el reglamento obligaba, para
dirimir el asunto, a la convocatoria de una Asamblea General Legislativa.
Elizalde pensaba que la medida se justificaba porque los legisladores tenian
entre manos “un negocio muy grave”. Mas alla del problema del sueldo, era
preciso votar una censura contra Escalada, para obligarlo a ocupar el lugar
que le correspondia dentro del orden institucional: “el Sr. Obispo ha promo-
vido cuestiones ante los tribunales, ante la sociedad misma, y es preciso que
estas discusiones vengan a tener una solucion en la Asamblea General”. La

2 Diario de sesiones de la Cdmara de Diputados. Afio de 1858, sesion del 24 de septiem-
bre de 1858, pp. 510-545. ’

2 Sobre la transformacion de la Iglesia en una entidad juridico-politica en el siglo XIX,
véase Roperto Di SteraNo, “;De qué hablamos cuando decimos ‘Iglesia’? Reflexiones sobre el
uso historiografico de un término polisémico”, en: Ariadna Histdrica. Lenguajes, conceptos,
metdforas 1, Bilbao, 2012, pp. 195-220.
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Céamara debia proceder con la gravedad que imponia la situacion, en que no
estaba en juego “una mera cuestion de 40.000 pesos, sino una mucho mas
grave que afecta a toda la sociedad™®.

La Asamblea General Legislativa fue convocada para el 27 de octubre,
mientras los debates publicos por la cuestion de la masoneria alcanzaban su
mayor virulencia. Dalmacio Vélez Sarsfield expuso la situacion explican-
do que en realidad lo que se discutia no era una cuestion econdémica, sino
teoldgica, por lo que no era el parlamento el lugar adecuado para dirimirla.
Elizalde tomo¢ la palabra para reafirmar su postura: la sociedad estaba co-
menzando a comprender “que hay algo entre el Obispo y el poder civil que
no puede continuar, y que es necesario poner un limite. [...] Ocupandose de
decidir si el sueldo del Sr. Obispo ha de ser de 8, de 10 o de 12 mil pesos al
mes, vamos a resolver la cuestion de mas alta trascendencia para el pais”.
El verdadero problema era que Escalada privilegiaba las leyes de la Iglesia,
poniéndolas por encima de las de Buenos Aires. Habia reformado la jerarquia
de los tribunales eclesiasticos en casos de apelacion, violando una ley de la
Legislatura de 1832; habia sometido despiticamente a los curas, que habian
visto avasallados sus tradicionales prerrogativas; se habia atribuido la facul-
tad de establecer impuestos, al rechazar la ley del parlamento que reformaba
el arancel de derechos parroquiales®.

El debate fue extenso. José Marmol, que acababa de ser iniciado en la
masoneria, opind que no podia censurarse al obispo reduciendo sus rentas,
opinion que obtuvo el respaldo de otros legisladores. Pero en apoyo de Elizalde
intervino el diputado Héctor F. Varela —uno de los propietarios y redactores
de La Tribuna, fuertemente comprometido con la masoneria también— para
recordar que el obispo habia reclamado al gobierno que se le asignara el mismo
sueldo que al gobernador alegando que poseian analoga jerarquia. Al dismi-
nuir su sueldo se lo estaba poniendo en su lugar, por debajo del gobernador,
desde que no era sino “un empleado civil de mucha menor jerarquia”. Valentin
Alsina, siempre moderado, opind que constituia un error grosero censurar la
conducta de un funcionario del Estado rebajandole el sueldo, mientras Mar-
mol volvia a la carga aduciendo que s6lo daria su voto para recortar las rentas
episcopales en caso de que se lo hiciera en nombre de la pureza de la religion.
Finalmente, tras acaloradas intervenciones, la Asamblea decidi6 reducir el

» Diario de sesiones de la Camara de Diputados. Afio de 1858, sesién del 22 de octubre

de 1855, pp. 1-5.
® Jbidem, Asamblea General del 27 de octubre de 1858, pp. 72-73.
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sueldo del obispo equiparandolo al de los ministros*. Con ello se rechazaban,
a la vez, la postura de Escalada, que aspiraba a percibir el mismo sueldo que
el gobernador, y la mocion de censura promovida por Elizalde, que compor-
taba una drastica reduccion de su salario. Los argumentos a favor de que las
feligresias mismas financiaran el culto brillaron por su ausencia, aunque las
circunstancias parecian favorables para que aflorasen.

Como era de esperarse, la prensa periodica sigui6 con atencion los debates
en el parlamento y tomo posicién de un lado o del otro. El 28 de octubre EI/
Nacional publicé una nota editorial titulada “La ley y el Obispo™, donde pre-
sentaba la cuestion econémica como un nuevo episodio de “la vieja y eterna
cuestion del Estado y la Iglesia”. En Buenos Aires, “por una de esas anomalias
inexplicables”, el obispado se habia convertido en “un Estado dentro del Es-
tado”, en un poder soberano que no respetaba las leyes del pais. La cuestion
del sueldo episcopal no era “una cuestién de dinero, de economia”. Al rebajar
el sueldo del prelado de $ 100.000 a $ 96.000, la Asamblea habia reafirmado
su caracter de funcionario piblico de inferior jerarquia que la del gobernador
del Estado. El poder eclesiastico, de esa manera, habia quedado sometido no
sélo al poder civil, sino a “la ley de la publicidad, que es la esencia de nuestro
sistema”, con lo cual “la cuestion del Obispado es desde ahora una cuestion
resuelta™?. Dos dias maés tarde, La Reljjion replico con un articulo cuyo titulo
invertia el orden del de EI Nacional: “El obispo y la ley”. Alli, sin mencionar
siquiera la cuestion del sueldo, el periddico rechazaba de plano la idea de que
el obispo era un funcionario del Estado y afirmaba la plena independencia
de la Iglesia y la mutua dependencia de ambos poderes, soberanos cada uno
dentro de su esfera®.

A partir de entonces y hasta 1862, cuando los gastos del obispado pasa-
ron a integrar el presupuesto nacional, el sueldo del obispo de Buenos Aires
quedo asimilado al de los ministros. Sin embargo, no puede decirse que el
presupuesto de culto haya disminuido en términos globales, puesto que las
partidas evolucionaron al ritmo del incremento del presupuesto del ministerio
de Gobierno*. De esta manera, el Estado portefio traducia en términos econo-

3! Todas esas intervenciones estan registradas en /bidem, pp. 71-86.

% “La ley y el Obispo”, en: El Nacional, Buenos Aires, 28 de octubre de 1858.

3“E] obispo y la ley”, en: La Relijion, 30 de octubre de 1858. El articulista adjudica la
redaccion del editorial de E/ Nacional a J.C. Gémez.

3 En 1859 se destinaron a gastos generales $ 91.943.903, al Ministerio $ 19.303.878 y al
obispado $ 771.320; en 1860, a gastos generales $ 90.584.236, al Ministerio $ 18.763.038 y al
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micos el ideal de Iglesia que predominaba en la elite dirigente y que la cuestion
que se habia suscitado desde 1857 con la masoneria parece haber fortalecido:
la que la concebia como un segmento del Estado, de acuerdo con la herencia
rivadaviana, y rechazaba por ende sus pretensiones de independencia. En ese
marco, las voces de quienes proponian la abolicion o la reduccion del presu-
puesto en nombre de la pureza de la religion y la libertad de la Iglesia estaban
condenadas a predicar en el desierto.

EriLoGo

Creo haber mostrado que el Estado de Buenos Aires destiné ingentes
recursos a la financiacion de las estructuras eclesidsticas y a muy diversas
actividades liturgicas y pastorales. Entre ellas se cuentan, la cura de almas en
areas inhospitas, las visitas episcopales, ciertas fiestas religiosas, las misiones
volantes y la restauracion y construccion de templos. Hemos visto, en efecto,
que durante la administracion de los gobiernos liberales que sucedieron a
Rosas el presupuesto de culto experimentd un incremento harto significativo.
Por otro lado, que a esas erogaciones votadas afio a afio por las camaras deben
agregarse las contribuciones extraordinarias a instituciones y a curas, que
debido a su caracter excepcional no figuran en el presupuesto, pero que se
multiplicaron a lo largo de la década. Desde luego, estudiarlas requiere de un
lento y paciente trabajo de archivo. En sintesis, puede decirse que entre 1853
y 1863 el Estado portefio transfirié a la Iglesia mas recursos que nunca antes,
lo que fue reconocido hasta por los catélicos mas criticos de las administra-
ciones liberales.

obispado $ 773.000; en 1861 los gastos generales ascendieron a $ 93.333.735, los del Ministerio a
$19.530.278 y los del obispado a $ 846.200; en 1862 los gastos generales sumaron $ 90.523.491,
los del Ministerio $ 17.445.118 y los del obispado $ 813.800. En 1863, transferida la mayor parte
de los gastos a la nacién, la Provincia destiné a “Curatos de la campafia” apenas $ 137.200 de los
$ 14.309.588 de su Departamento de Gobierno. Cfr. Presupuesto Jeneral de Gastos del Estado
de Buenos-Aires, para el afio de 1859, Buenos Aires, Imprenta del “Orden”, 1859; Presupuesto
Jeneral de Gastos del Estado de Buenos Aires, para el afio de 1860, Buenos Aires, Imprenta
del “Comercio del Plata”, 1860; Presupuesto General de Gastos para la Provincia de Buenos
Aires para el afio 1861, Buenos Aires, Imprenta del “Comercio del Plata”, 1861; Presupuesto de
Gastos de la Administracion Jeneral de la Provincia de Buenos Aires, Municipalidad y Banco,
para el afio 1862, Buenos Aires, Imprenta del “Comercio del Plata”, s/f; Presupuesto de Gastos
de la Administracion General de la Provincia de Buenos Aires para el afio 1863, Buenos Aires,
Imprenta y Litografia a vapor de Bernheim y Boneo, 1863.
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Hemos visto también que carece de asidero documental la idea de que
los gobiernos del Estado de Buenos Aires tendieron a delegar en los fieles
la responsabilidad del sostenimiento del culto. Es cuanto menos precipitado
afirmar que la Confederacion Argentina adopté el modelo de la Constitucion
Civil del Clero y el Estado de Buenos Aires el modelo liberal anglosajon.
Probablemente Parana destin6 al culto un porcentaje mayor de su presupuesto
que Buenos Aires, pero dificilmente pudiese ser de otro modo, cuando se tra-
taba de sostener cuatro obispados (Parana, Cuyo, Cérdoba y Salta), mientras
Buenos Aires financiaba solamente uno. De hecho, el efimero “giro liberal”
que parece haberse visto tentado a imprimirle a su politica eclesidstica el
gobierno en 1856 —alegando motivos presupuestarios, mas que convicciones
politico-religiosas— quedé rapidamente relegado apenas las circunstancias le
aconsejaron fortalecer el control sobre la Iglesia contra los intentos de alige-
rarlo que ensayd el obispo Escalada. Por cierto, tampoco el circulo del prelado
era favorable a la eliminacion del presupuesto de culto. En realidad, la mayor
parte de los protagonistas de esta historia, militasen en uno o en otro de los
dos bandos antagonicos en que se dividio el catolicismo portefio a partir de
1857, fue favorable al sostén econdmico de la Iglesia por parte del Estado,
aunque por diferentes motivos.

Es decir que, mientras el liberalismo mexicano —por poner solo el ejemplo
del caso mas elocuente— llevaba adelante una reforma liberal radical y un vasto
programa de desamortizacion de la mano de Benito Juarez y de Miguel Lerdo
de Tejada, en la también muy liberal y cosmopolita Buenos Aires el Estado
incrementaba a niveles hasta entonces desconocidos los aportes econémicos
a la Iglesia —aunque recortase levemente el sueldo del obispo, que constituia
apenas uno de los items del presupuesto, y no el mas significativo— y pocos
miembros de su elite dirigente, incluidos notorios liberales, masones y anticle-
ricales, ponian en duda el deber del Estado de sostener econémicamente a la
Iglesia, o cuanto menos la conveniencia de que no dejara de hacerlo.

Constataciones como éstas nos hablan de la naturaleza plural del libera-
lismo y de sus relaciones con un catolicismo también plural, de dos tradiciones
que no se relacionaron sélo a través de las controversias, tal vez violentas, que
enfrentaron a ciertas tendencias liberales y a ciertas tendencias catélicas, sino
también sobre la base de puntos de coincidencia o al menos de confluencia.
Nos hablan también de esa particularidad del catolicismo argentino que ha des-
tacado mas de una vez Tulio Halperin Donghi: a diferencia de otros liberales
latinoamericanos, que a mediados del siglo veian en la Iglesia una amenaza
y un obstéaculo para la concrecion de sus proyectos de nacion, los argentinos
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podian lamentar la escasa fortaleza eclesidstica para disciplinar y moralizar
a las masas, que era lo que esperaban de ella®. Es decir, su problema era mas
bien controlar a una sociedad a la que juzgaban peligrosamente proclive a la
desobediencia. En ese sentido, como en otros, el liberalismo argentino revela
su vocacion conservadora. La reorganizacion del pais luego de Caseros coin-
cidid con la oleada conservadora que invadié Europa y América tras los esta-
1lidos revolucionarios de 1848; para Mitre, el liberalismo era en la Argentina
el (inico conservadurismo posible®.

Entre los puntos de confluencia de liberalismo y catolicismo de estos afios
se encuentra la idea compartida de que las mayores calamidades que habia vi-
vido el pais desde la revolucion eran el despotismo y la anarquia y que el gran
desafio de la hora era crear mecanismos politicos que impidieran su regreso.
La preocupacién por la estabilidad y por el orden era patrimonio comiin de
dirigentes de tan diferentes opiniones como Mitre, Frias, Alberdi o Sarmiento.
Es significativo que un discurso tanto mas radical como el de Francisco Bil-
bao haya reclutado escasos prosélitos en Buenos Aires. Para muchos hombres
de la elite portefia, fuesen partidarios del obispo Escalada o defensores de la
masoneria, la religion se contaba entre las fuerzas cuyo concurso resultaba
necesario —si no imprescindible— para poner coto a las tendencias disolventes
que creian aiin activas en la sociedad, las que en caso de predominar condu-
cirian nuevamente a la anarquia y al despotismo.

Esa tendencia a la moderacion a la hora de juzgar el lugar de la Iglesia
en el nuevo orden que se intentaba construir se vio favorecida por la idea de
civilizacién que animaba a los liberales argentinos, fuertemente identificada
con el cristianismo. La “barbarie” solo podria erradicarse por medio de la
siembra de escuelas y de iglesias en el desolado “desierto”. Una idea que, salvo
en los momentos de intenso debate, que fueron mas bien esporadicos, pocos
miembros de la elite consideraron necesario cuestionar”’. La idea de que en la
Argentina no estaba en acto un conflicto entre dos civilizaciones (la restaura-
cion y el liberalismo), sino la lucha entre la civilizacién y la barbarie, lucha a
la que cabia convocar a todas las fuerzas capaces de coadyuvar al triunfo de la
primera, reserv para la Iglesia —que a causa de su relativa debilidad no repre-

3 Turio HareeriN DongHi, “L’héritageproblématique du liberalismeargentin”, en: Les
Cahiers ALHIM. Amérique Latine Histoire et Mémoire 11, 2005, pp. 16-17.

3 Véase también Turio HaLrerv DoNGHI, El espejo de la Historia. Problemas argentinos
y perspectivas latinoamericanas, 2° edicién, Buenos Aires, Sudamericana, 1998, pp. 141-165.

7 RoBerTO D1 STEFANO Y LORIS ZANATTA, Historia de la Iglesia argentina. De la conquista
a fines del siglo XX, Buenos Aires, Grijalbo, 2000, pp. 331-332.
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sentaba un peligro para el nuevo orden— un lugar no destacado, pero tampoco
despreciable, en el despliegue del proyecto liberal®. De alli que los liberales
argentinos de la época, por regla general, vieran en la Iglesia Catolica un
agente de la civilizacién antes que un obstaculo para construir el nuevo orden.
La condicién era que la Iglesia aceptara el lugar que la elite dirigente estaba
dispuesta a reservarle en la vida nacional, lo que implicaba adoptar una deter-
minada concepcion de Iglesia — la que tras las huellas de la tradicion galicana
la queria integrada a un orden definido fuera de ella — y rechazar el modelo
propugnado por la Santa Sede, que la veia, por el contrario, como una verda-
dera entidad soberana equiparable al Estado. Sin dudas, la politica religiosa
transitaba un terreno minado y las tensiones podian, en ocasiones, derivar en
conflictos. Pero la historia religiosa argentina no conocié las violencias que
se produjeron en México o en Colombia, al punto de que ni siquiera se llegé a
concretar la separacién juridica del Estado y de la Iglesia.

La historia de los vinculos entre el liberalismo y el catolicismo decimo-
nonicos suele prestar demasiada atencion a las controversias en detrimento de
las menos ruidosas armonias, lo que no ayuda mucho a la comprension de un
pasado que en ese plano, como en otros, es mucho mas complejo de lo que a
menudo se supone. Si este articulo contribuy6 a mostrarlo, ha cumplido con
su principal objeto.

3% Havrerin DongH, “L’héritage...”, ob. cit.



